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SABINE BRACHTER

Messianismus - Grundstrukturen einer Geisteshaltung,
exemplifiziert anhand des Marxismus und des polni-
schen Messianismus

1. Einleitung

Immer wieder im Verlauf der mehrtausendjihrigen Menschheitsgeschichte ha-
ben Menschen aus den unterschiedlichsten Kulturkreisen in ausweglos schei-
nenden Krisensituationen, angesichts grofler historischer Katastrophen dem als
unertriglich empfundenen realen Zustand ihres Lebensumfeldes die Vision ei-
ner idealen Welt entgegengestellt, deren Verwirklichung es unter Einsatz aller
verfiigbaren Krifte anzustreben gilt. Derartige, auf eine heile Welt gerichtete
Vorstellungen finden sich in verschiedenen Ausprigungen. Mal wird die Ab-
wendung diesseitigen duferlichen Ubels und als Kehrseite davon die Zuwen-
dung diesseitiger duflerlicher Vorteile erhofft, mal richtet sich der Blick der in
Bedringnis lebenden Menschen auf eine jenseitige Welt voller paradiesischer
Zustinde. Doch nicht nur hinsichtlich des Sehnsuchtsraumes, der als dem tag-
taglich erlebten Unbill diametral entgegengesetzt imaginiert wird, variieren die
Heilserwartungen, es zeigen sich auch Unterschiede in bezug auf den zu seiner
Erreichung zu beschreitenden Weg und die Akteure. Mal ist es der religiose
Glaube an eine individuelle Erlgsergestalt, mal ist es die eher politisch geprigte
Hoffnung auf einen gemeinschaftlichen Erloser, eine Gruppe von Menschen,
von der sich die Menschen Rettung versprechen.

Die vorliegende Arbeit mochte versuchen, sich dem skizzierten Phianomen
messianischer Heilserwartungen aus philosophischer Sicht zu nihern. In einem
ersten Schritt sollen die Grundstrukturen messianischen Denkens ganz allge-
mein untersucht, mogliche Gemeinsamkeiten zwischen den einzelnen Auspri-
gungen der in Rede stehenden Geisteshaltung aufgesptirt werden.

Ausgehend von den allgemeinen Uberlegungen des ersten Teils dieser Arbeit
sollen in einem zweiten Schritt zwei im 19. Jahrhundert auftretende Erschei-
nungsformen messianischen Denkens niher erdrtert und im Hinblick auf die
im ersten Kapitel gewonnenen Ergebnisse iiberpriift werden. Im Zentrum der
Untersuchung wird zunichst der Marxismus stehen, der auf seinen ,messiani-
schen Gehalt“ hin analysiert werden soll. Inwieweit lassen sich an der von Karl
Marx begriindeten Ideologie Merkmale aufweisen, die als Ingredienzien messia-
nischer Strémungen charakterisiert worden sind?

Daran anschlieffend richtet sich der Blick auf eine Spielart messianischen Den-
kens, die sich im 19. Jahrhundert im Zuge der Romantik in unserem Nachbar-
land Polen herausgebildet hat: auf den polnischen Messianismus. Auch anhand
dieser philosophischen Stromung soll die Tragfihigkeit der im ersten Kapitel
gewonnenen Resultate iiberpriift werden.

Den Abschluff der vorliegenden Arbeit bildet schliellich ein kurzer Schlufiteil,
der die gewonnenen Erkenntnisse noch einmal biindeln wird.



2. Messianismus - Grundstrukturen einer Geisteshaltung,
exemplifiziert anhand des Marxismus und des polnischen Messi-
anismus

Grundstrukturen messianischen Denkens

Wenn wir, wie es in diesem Kapitel unsere Absicht ist, versuchen wollen, die
Grundmuster messianischer Denkweisen zu entschliisseln, so sehen wir uns zu-
nichst mit einer Vielzahl von unterschiedlichen Erscheinungen konfrontiert.
Messianische Erwartungen prigen das Judentum und das Christentum, und sie
lassen sich wihrend des Mittelalters in mancherlei Gestalt nachweisen, so etwa
in der ,Drei-Reiche-Lehre® des Joachim von Floris. Dartiber hinaus treten sie in
der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts, nach der Zisur der Franzdsischen Revo-
lution, im Ideengut verschiedener Denker zutage, so etwa bei dem Sozialisten
Henri Claude de Saint-Simon, bei de Maistre, bei Michelet oder bei Mazzini.!
Messianische Ideen bleiben jedoch keineswegs auf den europiischen Kontinent
beschrinkt, vielmehr finden sie Verbreitung in religidsen Freiheits- und Heils-
bewegungen, die als Reaktion auf kolonisierende Bestrebungen in Afrika und
Amerika, in Asien und in der Siidsee entstanden sind. In diesem Zusammen-
hang lassen sich so unterschiedliche prophetische, messianische und chiliastische
Bewegungen nennen wie der Matsua-Kult im Kongo, der melanesiche Cargo-
Kult oder der amerikanische Peyotismus.’

Im Rahmen der vorliegenden Arbeit stellt sich nun die Frage, ob sich unter all
den erwihnten hochst unterschiedlichen Heilserwartungen, die Menschen
durch die Jahrhunderte und auf allen Kontinenten gehegt haben und noch he-
gen, gewisse Gemeinsamkeiten aufspiiren lassen, die sich quasi wie ein roter Fa-
den durch simtliche Phinomene messianischer Uberzeugungen ziehen.

Ausgangspunkt unserer Uberlegungen soll das Lebensumfeld sein, in das sich
die Menschen zum Zeitpunkt des Aufkeimens messianischer Erwartungen ge-
worfen sehen. Unter welchen Bedingungen gestaltet sich ihr Alltag, mit was fiir
Lebensumstinden sind sie konfrontiert?

Im Judentum mit seiner reichhaltigen messianisch-eschatologischen Tradition
lassen sich iiber die Jahrhunderte unterschiedliche Messias-Vorstellungen auf-
zeigen.” Typologisch kann man unter anderem zwischen einem futuristischen
und einem apokalyptischen Messianismus differenzieren. Der erstgenannte Ty-
pus hat historisch die Zerstérung des davidischen Grofireiches zur Vorausset-
zung. Die Gegenwart ist geprigt von Ungerechtigkeit, Gotzendienst und Ge-
walt der Herrschenden. All diese gravierenden Mifistinde sollen in der Zukunft
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S. 226 1f; S. 263 {f.
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tiberwunden werden durch das Kommen des Messias, der die Wiederherstellung
von Recht und Gerechtigkeit, Gottesfurcht und Frieden verheifit. Die Erlosung
wird bei dieser Variante des Messiasglaubens also als innerweltliches, innerge-
schichtliches Geschehen betrachtet. Demgegentiber bringt der apokalyptische
Messias nicht Erlosung iz dieser Welt, sondern Erlosung von dieser Welt. Die
Zustinde in der Welt sind so katastrophal, daf} nur eine Umwilzung durch
Neuschopfung sie zu iberwinden vermag. Damit ist der apokalyptische Messias
folglich kein innergeschichtlicher Messias mehr, der die Dinge innerhalb der
Welt zum Besseren wendet, sondern er erscheint als Griinder einer neuen Welt
am Ende einer Abfolge von Reichen des Schreckens und des Terrors, von Krie-
gen und Katastrophen.* Gemeinsam ist beiden Spielarten des jiidischen Messia-
nismus jedoch, daf} der Ausgangspunkt jedweder Messiaserwartung der desolate
Zustand der eigenen Gegenwart ist. Ob die Menschen sich im babylonischen
Exil befinden, ihrer staatlichen Struktur und ihrer kulturellen Identitit beraubrt,
oder aber auf ihrem eigenen Territorium, jedoch bedroht vom rémischen Im-
perium, wie im 1. Jahrhundert unserer Zeitrechnung, zu Zeiten der Zerstorung
des Tempels - immer werden die jeweiligen Schicksalsschlige, das unmittelbar
von den Menschen erlebte Leid als ,messianisches Wehen® interpretiert, als
deutliches Zeichen fiir das baldige Kommen des Messias, sei es nun in der Zeit
oder nach der Zeit. Dagegen traten die messianischen Vorstellungen in Zeiten,
wihrend derer sich die Juden ertriglicher Lebensumstinde erfreuen konnten,
deutlich zuriick, gewannen aber angesichts neuer Verfolgungen sofort wieder an
Virulenz. So fihrte etwa die Vertreibung der Juden aus Spanien im Jahre 1492
zu einer erneuten Aktivierung messianischer Traditionen.’

Der gerade gewonnene Befund, dafl sich messianisches Hoffen in einer Epoche
der Krise entziindet, im Angesicht katastrophaler Lebensbedingungen, wird ge-
stlitzt, wenn wir einen Blick auf die erwihnten religiosen Freiheits- und Heils-
bewegungen in der ,neuen Welt“ werfen. Der Urgrund ihres Entstehens ist je-
weils geprigt vom Erleben einer bitteren und unheilvollen Gegenwart.® Sowohl
der im Kongo beheimatete Matsua-Kult als auch der melanesische Cargo-Kult
sowie der Peyotismus nahmen ihren Ausgang in Zeiten kolonialer Unterdrii-
ckung und Bevormundung. Als André Matsua, der Begriinder des gleichnami-
gen Kultes, in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts im Kongo in Erscheinung
trat, gehorte seine Heimat zum franzosischen Kolonialgebiet und litt unter den
bekannten negativen Auswirkungen der Kolonisation, denen er durch politi-
sche Betitigung, im Widerstand gegen die Weiflen, entgegenzuwirken suchte.
Mehrere Gefangnisaufenthalte und schliefflich sein Tod im Jahre 1942 machten
thn zu einem Mirtyrer, mehr noch: zu einer messianischen Gestalt, deren Wie-
derkehr von der Bevolkerung sehnsiichtig erwartet wurde.”

Ahnliche #uflere Bedingungen - politische Abhingigkeit, Gkonomische Aus-
beutung, kulturelle Unterdriickung - lassen sich auch beim Entstehen der Car-
go-Kulte in Melanesien nachweisen. Die im 19. Jahrhundert in Konfrontation
mit den Auswiichsen westlicher Zivilisation entstandenen religiosen Bewegun-
gen, auf deren spezifische Ausgestaltung niher einzugehen den Rahmen der vor-
liegenden Arbeit sprengen wiirde, erhielten ihren Namen in Anlehnung an die
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europdischen Frachtschiffe, die an den Kiisten Neu-Guineas anlegten, und aus
deren Innern die verschiedensten, den indigenen Inselbewohnern unbekannten
europiischen Waren geladen wurden.® Auf jenes Frachtgut, das nach ihrer Deu-
tung von den Ahnen gesandt und widerrechtlich von den weiflen Eroberern
einbehalten wurde, richtete sich fortan die Sehnsucht der Einwohner.

Der nordamerikanische Peyote-Kult, der seinen Namen von der Peyote-
Pflanze, einer Kakteenart, ableitet, die in zeremonieller Form gemeinsam ge-
nossen wird, findet sich in gewissen Umfang mit den gegebenen Umstinden,
der Gegenwart der Weiflen, ab.” Im Unterschied zu anderen religidsen Bewe-
gungen der nordamerikanischen Indianer erwarten die Anhinger des Peyote-
Kultes nicht mehr die Riickkehr zu einem vorkolonialen und vormissionari-
schen Zustand, vielmehr versuchen sie, ausgehend von der neuen Lebenswirk-
lichkeit, sich kulturell von der Welt der Weiflen zu emanzipieren. Die Religion
des Peyotismus verwirklicht fiir die indigenen Volker Nordamerikas das Reich
Gottes auf Erden: Wenn alle Indianer Peyote gegessen haben, wird alles nach
Gottes Willen geschehen.”” An diesem kurzen Zitat wird deutlich, daf} das
»Reich Gottes“ und ,Gottes Willen“ in der Weise ausgelegt werden, dafl es der
Ritus des Peyotismus ist, der zum Heil fiihrt, und daf} es ein Weg ist, der letzt-
lich den indigenen Gemeinschaften vorbehalten bleibt. Insofern steht er dem
Heilsweg der Weiflen, den abendlindischen Kirchen, autonom gegentiber. Der
Peyotismus strebt also danach, die Kontinuitdt der traditionellen Kultur zu
stirken und sich dem von den Europdern ausgeiibten Zwang zu widersetzen,
die indigene Kultur bzw. Religion zugunsten der offiziellen aufzugeben.

Als erster gemeinsamer Nenner messianischer Heilserwartungen 133t sich somit
eine signifikante Krisensituation diagnostizieren, sei sie nun kriegerischer, poli-
tischer, wirtschaftlicher oder auch kultureller Natur (so etwa bei Peyotismus,
der sich gegen die Dominanz der vorherrschenden weiflen Kultur wendet), der
sich die Menschen im Zeitpunkt des Aufkeimens messianischer Hoffnungen ge-
geniiber sehen.

Nachdem sich nun dieser Quellgrund messianischen Denkens herauskristalli-
siert hat, stellt sich die Frage, woranfsich die Hoffnungen, Wiinsche und Triume
der in der tristen bis tragischen Gegenwart gefangenen Menschen richten, wie
der Zustand des Heils beschaffen sein soll, den sie so sehnsiichtig erwarten.
Gemeinhin beziehen sich menschliche Heilsvorstellungen jenseits aller kulturel-
ler Vielfalt aufgrund anthropologischer Konstanten zunichst auf solch basale
Bedurfnisse wie die Abwesenheit von Hunger, Krankheit und Tod im biolo-
gisch-vitalen Bereich, sowie auf die Uberwindung von Krieg und Unfreiheit im
sozialen Umfeld." So unterschiedlich die Erwartungen an ein ,gutes Leben® im
einzelnen auch sein mogen - die Entlastung vom Druck der Realitit, die Frei-
heit von Leid, Miihsal, Hunger und Unterdriickung sind allgemein-menschliche
Wiinsche.

Doch bei der zeitlichen Verortung des ersehnten Heilszustands scheiden sich
die Vorstellungen, wobei sich zwei Grundfiguren benennen lassen: zum einen
die Erwartung des Heils innerhalb der diesseitigen erlebbaren Welt, zum ande-
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ren die jenseitig-futurische Vorstellung, nach der der erstrebte Heilszustand erst
im kommenden neuen Aon, in einer jenseitigen Welt, erreicht werden kann."
Im Bereich der religios-messianischen Denkmuster lassen sich beide Vorstellun-
gen aufweisen. So findet sich etwa im Judentum - wie bereits erwihnt - zum
einen die Prophezeiung der Erlésung von allem Ubel 7z dieser Welt durch einen
irdischen Messias-Konig; zwar in einer nicht niher definierten Zukunft, jedoch
innergeschichtlich und innerzeitlich, am Ende einer linearen Zeitachse.” Zum
anderen existiert die apokalyptisch-eschatologische Vorstellung eines Messias,
dessen Kommen einen Bruch der Zeitachse markiert, der einen quasi revolutio-
niren zeitlichen Neuanfang moglich macht. ,Denn siehe, ich erschaffe neue
Himmel und eine neue Erde, und nicht soll gedacht werden des Friiheren.“"
Auch in der christlichen Gedankenwelt begegnet man ihnlichen apokalypti-
schen Motiven, so etwa in der Johannes-Apokalypse des Neuen Testaments
(vgl. Off 21, 1-8).

Demgegentiber orten die Vertreter politisch-messianischer Auffassungen das
Heil ausschliefllich innerhalb der diesseitigen Welt, als ein zwar noch in der
Zukunft liegendes, aber durch gemeinsames, entschlossenes Handeln zu erlan-
gendes Gut. Dem Menschen selbst und nicht irgendeiner Gottheit obliegt es,
durch sein im weitesten Verstindnis politisches Handeln die Welt seinen wirk-
lichen Zwecken gemif} einzurichten, auf daf} schliefflich das universale Glick
der Menschheit historische Wirklichkeit werde. Heil, Errettung und Erlosung
sind damit, eingebunden in den diesseitsgerichteten Fortschrittsgedanken, dem
menschlichen Handeln iiberantwortet, sie lassen sich in Zeit und Geschichte
durch vernunftgeleitete Aktivititen des Menschen realisieren.” Beseelt von der
Vision einer gerechten, harmonischen Gesellschaft, von der Erwartung allge-
meiner Erneuerung in ithrem ganz konkreten Lebensumfeld, zeigten sich die
Menschen insbesondere im 19. Jahrhundert.

»Weder vorher noch nachher hat eine Epoche eine derart ippige Bliite utopi-
scher Pline erlebt, die fiir das Problem des sozialen Ubels eine in sich ge-
schlossene, vollstindige und endgiiltige Losung bieten wollten. Niemals sind
kithnere Versuche unternommen worden, um zu beweisen, daf§ die Geschich-
te einem logischen Plan folgt und einem endgiiltigen Ziel zustrebt. Selten ist
mit groflerer Ausdauer versucht worden, historische Zwangslaufigkeit und
menschliche Freiheit miteinander in Einklang zu bringen und die Forderung
nach revolutiondrer Neuerung auf deterministische Entwicklungsgesetze zu
griinden.“'®

Damit ist ein weiterer Aspekt messianischen Denkens benannt: Die unbedingte
Uberzeugung von der Zielgerichtetheit der Geschichte, der tiefe Glaube daran,
dafl die Abfolge der Zeiten mit innerer Sinnhaftigkeit verlduft und unweigerlich
mit dem Triumph des ,wahrhaft Guten“ enden wird, wie auch immer dieses
Letzte Gut“ im Konkreten ausgestaltet sein mag. In religiosen Vorstellungen
verhaftete Menschen gehen von einem gottlichen Plan aus, nach dem alles Ge-
schehen im Universum und insbesondere in der Menschheitsgeschichte vorher-

> G. Kiienzlen: Der Nese Mensch. Eine Untersuchung ur sikularen Religionsgeschichte der Moderne.
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bestimmt ist, so daf} es als vorsehungshaft geleiteter Prozef} erscheint, der auf
ein von der tibermenschlichen Macht festgesetztes Heilsziel hingeordnet ist. Ei-
ne solche Auffassung von der Weltgeschichte als Heilsgeschehen bildet etwa die
Grundlage der jiidisch-christlichen Geschichtstheologie.”

Den Vorstellungen politisch-messianischen Uberzeugungen zuneigender Men-
schen gemif} folgt die Geschichte ebenfalls einem mit Zwangsliufigkeit ablau-
fenden Plan, der jedoch von keiner hoheren Macht in Gang gesetzt und gesteu-
ert wird; vielmehr sind dessen Wirkursachen in der Geschichte selbst zu finden,
wihrend der Ubergang von einer geschichtlichen Phase zur nichsten dann ver-
wirklicht wird, wenn das neue, siegreiche Daseinsprinzip die Herrschaft iiber
alle Lebenssphiren gewinnt und sie durchdringt. Fiir einen erfolgreichen Uber-
gang bedarf es dabei des aktiven Engagements der Menschen, insbesondere der-
jenigen, denen das Wirken der Geschichte und die Notwendigkeit ihres Fort-
schritts am lebhaftesten bewuf3t ist.™

Die Idee von der Weltgeschichte als einem entweder religidsen oder sikularen
Heilsgeschehen, das mit vorsehungshafter historischer Notwendigkeit einem
endgiltigen Ziel zustrebt, ist mithin als ein charakteristischer Zug messianischer
Gedankengebiude festzuhalten.”

Ein weiteres nicht zu vernachldssigendes Element messianischen Denkens tritt
in diesem Zusammenhang zutage: die Uberzeugung davon, daf der Mensch im
Prinzip gut ist oder wenigstens irgendwann einmal gut war, so etwa - im religi-
osen Kontext - in der Zeit vor dem Stindenfall. Politisch-messianische Be-
kenntnisse bauen recht dezidiert auf dem Fundament auf, dafl der Mensch im
Grunde gut sei.”® Manche Vertreter jener Bekenntnisse setzen ihre ganze Hoff-
nung auf verbesserte Methoden der Herstellung und Verteilung, andere auf psy-
chologische und technische Kunstgriffe oder auf die Erziehung. In jedem Fall
jedoch konnen ihre Heilslehren, ihre Rezepte fiir eine bessere Welt nur unter
der Bedingung wirksam werden, daf} sich der Mensch innerhalb giinstiger
Rahmenbedingungen, unter den richtigen Umstdnden als sozial und kooperativ
erweist und nicht als unlenksam und nur auf den eigenen Vorteil bedacht. Die
beobachtbaren Mifistinde im Verhalten so vieler Menschen sind also bedingt
durch die ungtinstigen Umstidnde; hat sich die Menschheit erst einmal gemif3
dem geschichtlichen Plan auf eine ,hohere Stufe emporgeschwungen, so wer-
den die Menschen eine Liuterung erfahren, ihre nur verschiitteten positiven Ei-
genschaften werden um so strahlender zutage treten. Ist die Geschichte dereinst
an ihr endgiiltiges Ziel gelangt, wird sich der Kreis schlieffen, wird der Mensch
ankntipfen konnen an sein eigentliches, gutes Wesen, von dem er nach dem Fall
aus dem Urzustand entfremdet war.

Als Quintessenz unserer Uberlegungen hinsichtlich der Frage, wie der ersehnte
Zustand des Heils beschaffen sein soll, welche Ubereinstimmungen es diesbe-
ziiglich bei aller Vielfalt messianischer Erwartungen gibt, liflt sich festhalten,
dafl sich der allgemein-menschliche Wunsch nach Entlastung vom Druck der
Realitit, die Sehnsucht nach einem Freisein von Hunger und Miihsal, Krieg und
Unterdriickung schliefilich iberhoht durch den Entwurf eines Gegenbildes zu

V' E. Topitsch: Erkenntnis und Ulnsion. Grundstruktnren unserer Weltanffassung. Hoffmann und
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all der erlebten und erlittenen Beschrinktheit und Unvollkommenheit des eige-
nen Daseins.”! Das ,neue Reich® ist ein vollkommenes, ein Hort der absoluten
Gliickseligkeit und der Gerechtigkeit fiir alle, die an ihm teilhaben, unabhingig
davon, ob es innerhalb der Zeit angesiedelt ist oder erst im kommenden neuen
Aon erwartet wird.

Nachdem wir nun sowohl die desolate, krisenhafte Ausgangssituation der in
messianischen Denkmustern verhafteten Menschen als auch die ersehnte Welt
des Heils niher beleuchtet haben, wollen wir uns im folgenden der Gestalt des
Erlosers zuwenden, derjenigen Person also, deren Auftreten und Wirken das
oneue Reich® heraufziehen lassen soll. Was fiir Attribute werden ihr zuge-
schrieben, wie liflt sie sich charakterisieren? Gemeinsames Kennzeichen des
Heilsbringers ist wohl der Umstand, daf} er mit ,hoheren Weihen® ausgestattet
zu sein scheint. Sei es, daf} er - wie etwa der im Judentum erwartete Messias -
als Werkzeug Gottes imaginiert wird, oder aber - in der Vorstellungswelt poli-
tisch-messianischer Stromungen - als Werkzeug der Vorsehung, der Geschichte
selbst. Immer erscheint der Heilsbringer als eine Gestalt, die weit tiber sich hi-
nausweist, die ihre Autoritit von auflerhalb ihrer selbst bezieht. Dem so sehn-
stichtig erwarteten Erloser haftet das Moment des Auserwihltseins an, das er bei
seinem Auftreten oder Aktivwerden auf seine Anhinger tibertragen wird.

Im einzelnen finden sich recht unterschiedlich ausgeprigte Vorstellungen in be-
zug auf den ersehnten Heilsbringer. Der ,Drei-Reiche-Lehre“ des Joachim von
Floris gemifd folgt auf das alttestamentarische Reich des Vaters und das mit der
Erlosung durch Christus beginnende Reich des Sohnes das dritte Reich des Hei-
ligen Geistes, welches durch den geistigen Fithrer der neuen Zeit, den kom-
menden Dux, heraufgefithrt werden soll.”? Wihrend sich der Betrachter in der
Geschichtsspekulation des Joachim von Floris einer rein spirituellen, nicht politi-
schen Erlosergestalt gegeniibersieht”, begegnet ihm etwa in den nationalen
Messianismen des 19. Jahrhunderts der Entwurf einer po/itisch wirkenden Heils-
figur, die konkrete, handfeste Verbesserungen fiir die jeweils auserwihlte Nati-
on bzw. fiir die gesamte Menschheit anstrebt. Auch ist es, wie wir im Fall des
polnischen Messianismus noch sehen werden, im Umfeld des politischen Messi-
anismus oftmals keine Einzelperson, von der Erlosung erhofft wird, sondern
eine Gruppe von Menschen, ein 17o/k. Im polnischen Messianismus etwa existiert
sowohl der Gedanke, daf} die heilbringende Mission einem Individuum obliegt,
das freilich Mitglied der ausgezeichneten Nation - im vorliegenden Fall also der
polnischen - sein muf, als auch die Idee, dafi es die polnische Nation selbst ist,
auf deren Schultern die geschichtliche Mission der Errettung der Welt ruht.”
Einem speziellen Volk kommt mithin eine ganz besondere Aufgabe zu, die es
zu erfiillen hat, und die weit {iber es selbst hinausweist.

Damit ist ein weiteres wichtiges Kennzeichen des Heilsbringers angesprochen,
mag es sich dabei um ein Individuum oder aber um eine Gruppe von Menschen
bzw. ein Volk handeln: der Gedanke, dafi es eine Mission zu erfiillen gibt, eine
ungemein wichtige Aufgabe, zu der man sich berufen fiihlt. Die auferlegte Mis-
sion ist dabei keineswegs marginal, sondern sie richtet sich in letzter Konse-

*VE. Topitsch: Erkenntnis und Ulnsion, S. 11 {.

22 E. Topitsch: Erkenntnis und Ulusion, S. 28.

» K. Lowith: Weltgeschichte und Heilsgeschehen. Die theologischen V oranssetzungen der Geschichtsphilo-
sophie. Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz, 6. Aufl. 1973, S. 143.

* 1. Garewicz: Messianismus, in: E. Kobylinska w.a.: Deutsche und Polen, S. 154 £.



quenz auf nichts weniger als auf die Erlosung der gesamten Menschheit, ist also
universal. Der jeweilige Erloser - ob nun einzelne Person oder Volk, Nation,
Klasse - veranlaflt durch sein Wirken einen historischen Neuanfang, er wird
zum Triger der weitergehenden Fortschrittsgeschichte hin zur universalen
Neuwerdung der Menschheit.”

Wie wir in diesem ersten Kapitel der vorliegenden Arbeit gesehen haben, lassen
sich also ungeachtet der Vielfalt messianischer Erscheinungen bestimmte
Grundstrukturen messianischen Denkens herausarbeiten, die im Fortgang der
Untersuchung anhand zweier konkreter Beispiele aus dem politisch-
messianischen Bereich niher beleuchtet und tberpriift werden sollen.

3. Untersuchung zweier exemplarischer Ausprigungen des Mes-
sianismus

Im Fokus des zweiten Kapitels stehen zwei philosophische Gedankengebiude
des 19. Jahrhunderts - der Marxismus sowie der polnische Messianismus -, von
denen das erste bekanntermaflen eine ungeheure weltgeschichtliche Bedeutung
in seiner Zeit und weit dariiber hinaus erlangt hat, wihrend das letztere eher auf
nationaler Ebene seine Wirkung entfaltet hat.

Zunichst werden wir uns der von Karl Marx begriindeten Lehre zuwenden und
untersuchen, ob sich in ihr die soeben herausdestillierten Grundstrukturen mes-
sianischen Denkens aufweisen lassen.

3.1. Marxismus

Analog zu den allgemeinen Uberlegungen des ersten Teils dieser Arbeit richtet
sich unser Blick zu Beginn auf die Lebenssituation der Menschen, wie Marx sie
zu seinen Lebzeiten vorfand, und insbesondere darauf, wie er sie im Rahmen
seiner philosophisch-wissenschaftlichen Schriften deutete. Wie schitzt Marx die
Bedingungen ein, unter denen seine Zeitgenossen leben, wie sieht er ihre Situa-
tion im historischen Zusammenhang?

Karl Marx zufolge ist es ein Charakteristikum des Menschen, kein abstraktes
»Wesen“ zu sein, sondern immer nur der in bestimmten historischen und gesell-
schaftlichen Konstellationen hervorgebrachte konkrete Mensch: , ... das
menschliche Wesen ist kein dem einzelnen Individuum innewohnendes Abs-
traktum. In seiner Wirklichkeit ist es das Ensemble der gesellschaftlichen Ver-
hiltnisse.“* Eine weitere grundlegende Bestimmung des Menschen ist es, daf§ er
als ,Gattungswesen“ zu qualifizieren ist: ,Der Mensch erscheint urspriinglich
als Gattungswesen, Stammwesen, Herdentier.“”” Von dieser ureigentlichen We-
sensbestimmung hat sich der Mensch jedoch im Verlauf der Geschichte ent-
fernt. Er hat einen historischen Prozefl durchlaufen, in dem er seinem ur-
spriinglichen Verhiltnis zur Gemeinschaft, das im Begriff ,Gattungswesen® ge-
faflt ist und das in einer ungeschieden organischen Beziehung von Mensch und
Gemeinschaft besteht, immer weiter entriickt ist.*® Dieser Auflésungsprozefy

* Vgl. G. Kiienzlen: Der Neue Mensch, S. 60.

* K. Marx: Dentsche Ideologie. In: Friihschriften, Alfred Krdner Verlag Stuttgart, 1953, S. 340.
7 Ders.: Formen, die der kapitalistischen Produfktion vorhergehn, aus: Grundyisse der Kritik der politi-
schen Okonomie. In: Karl Marx und Friedrich Engels: Studienausgabe Band I1. Politische Okonomie,
Fischer Taschenbuch Verlag, Frankfurt am Main 1966, S. 150.

2 G. Kitenzlen: Der Neue Mensch, S. 110 .



kulminierte auf der kapitalistischen Stufe der Menschheitsentwicklung und in
den durch sie begriindeten Eigentumsverhiltnissen. Mit dem Aufkommen des
Privateigentums in der biirgerlich-kapitalistischen Gesellschaft setzte der ,Siin-
denfall“ des Menschen ein, Elend, Ungliick und die Vereinzelung des Menschen
nahmen ihren verheerenden Lauf. Das urspriingliche Verhiltnis zwischen
Mensch und Gemeinschaft wurde zerstort, die Gesellschaft tritt dem Einzelnen
nunmehr als fremd, ja feindlich gegentiber. ,In der burgerlichen Gesellschaft
steht der Arbeiter zum Beispiel rein objektivlos, subjektiv da; aber die Sache,
die thm gegeniibersteht, ist das wahre Gemeinwesen nun geworden, das er zu
verspeisen sucht und von dem er verspeist wird.“”” Gerade nei/ der Mensch auf-
grund seines Wesens das Ensemble der gesellschaftlichen Verhiltnisse ist, be-
stimmt ihn die auf dieser historischen Stufe von ihm losgeldste, sich thm gegen-
tiber verselbstindigte Gesellschaft zu einem Dasein der Entfremdung.

Im Bestreben, sich dem im Werk von Karl Marx so zentralen Entfremdungs-
begriff weiter anzunihern, gerit eine andere wichtige Facette des Wesens des
Menschen, so wie Marx es versteht, ins Blickfeld. Es ist die Charakterisierung
des Menschen als animal laborale, als ein Wesen, das erst durch seine Arbeit zu
sich selbst kommt. Nicht nur seine Giiter schafft sich der Mensch durch seine
Arbeit, sondern auch sich selbst. ,Wie die Individuen ithr Leben duflern, so sind
sie. Wie sie sind, fillt also zusammen mit ithrer Produktion, sowohl damit, was
sie produzieren, als auch damit, wie sie produzieren.“* In der kapitalistischen
Produktions- und Arbeitswelt sind es Strukturelemente wie das Privateigentum
an den Produktionsmitteln, die Arbeitsteilung und der Warenfetischismus, die
der Arbeit den Charakter der Entfremdung verleihen. Steht man mit Marx auf
dem Standpunkt, dafl es die Arbeit ist, in der sich der Mensch gewinnt oder ver-
liert, so ist es die entfremdete Arbeit, die den Menschen in der kapitalistischen
Gesellschaft von der Moglichkeit trennt, er selbst zu sein. Wihrend sich das als
oFrichte der akkumulierten Arbeit® bezeichnete Kapital in wenigen Hinden
konzentriert, ist es das Los der tibergroflen Mehrheit der Menschheit, als Arbei-
ter unter unsiglichen Bedingungen Gegenstinde zu produzieren, an denen sie
niemals Eigentum erlangen werden; und indem sie lediglich ihnen nicht geho-
rende, fremde Waren herstellen, gehoren sie auch nicht sich selbst. Die unter
modernen Produktionsbedingungen selbstverstindliche Arbeitsteilung hat
ebenfalls ihren Anteil an der Entfremdung des Menschen von sich selbst, denn
thretwegen entgleitet dem Arbeiter das Ganze seiner Arbeit, weshalb er sich
selbst nicht mehr als Ganzer wissen kann.” ,Die Arbeitsteilung reduziert den
Arbeiter auf eine degradierende Funktion. Dieser degradierenden Funktion ent-
spricht eine depravierte Seele.“*?

Der von Marx attestierte Prozef§ der Entfremdung des Arbeiters zur Welt der
von ithm geschaffenen Produkte, zu einer Welt also, die thm nicht gehort und
zu der er nicht gehort und in der er deshalb sich selbst nicht gehort, hat in der
historischen Entwicklung immer drastischere Ziige angenommen, hat sich ver-
festigt und hat schliefflich im Kapitalismus seinen Hohe- oder Tiefpunkt er-
reicht, da der Arbeiter hier in seinem Arbeiten und Handeln nur immer tiefer
und endgiiltiger seiner Bestimmung entfremdet wird.

? K. Marx: Fommen, die der kapitalistischen Produktion vorhergehn, aus: Grundrisse der Kritik der poli-
tischen Okonomie. In: Studienausgabe 11, S. 150.

K. Marx: Deutsche ldeologie, S. 347 .

1 G. Kienzlen: Der Newne Mensch, S. 112 {.

2 K. Marx: Das Elend der Philosophie. In: Friihschriften, S. 516.



Zusammenfassend 1ifit sich mithin festhalten, dafl Marx fiir die zu seiner Zeit,
also unter kapitalistischem Joch, lebenden und leidenden Menschen einen iu-
Rerst diisteren Befund gezogen hat: Er verortet seine Zeitgenossen und insbe-
sondere die Masse der Arbeiter unter ihnen, als im Zenit der Entfremdung ste-
hend, der Knechtschaft verfallen. Unabhingig vom ideologischen Standpunkt
ist Marx in seiner Diagnose hinsichtlich der miserablen Lebensumstinde der
Arbeiterschaft im 19. Jahrhundert Recht zu geben: Tatsichlich stellte sich ihre
Situation im Verlauf der Industrialisierung als iberaus desolat dar.

Aus alldem ergibt sich, daf} sich in der von Karl Marx begriindeten Lehre das
erste Kriterium messianischer Heilserwartungen, das wir im vorangegangenen
Kapitel herausgearbeitet haben - die Diagnose einer signifikanten Krisensituati-
on - aufweisen lifit.

Im Fortgang der Untersuchung soll es nun - wiederum analog zum ersten Kapi-
tel dieser Arbeit — darum gehen, einen Blick auf den im Rahmen der Marxschen
Lehre angebotenen Alternativentwurf zu werfen. Denn Karl Marx begntigt sich
selbstredend nicht damit, blofy die mifiliche Lage der Arbeiterschaft zu konsta-
tieren; ithm ist es vielmehr darum zu tun, seine Vision hinsichtlich des weiteren
Verlaufs der Menschheitsgeschichte kundzutun, und zwar seine Uberzeugung
von der bevorstehenden gewaltsamen Uberwindung der kapitalistischen Gesell-
schaft; eine Kraftanstrengung, die mit der Zwischenstufe des Sozialismus
schliefllich in das von thm gepredigte ,Reich der Freiheit“ miindet - den Kom-
munismus. Der Weg dorthin fiithrt {iber die ,Vernichtung® der die Entfrem-
dung produzierenden gesellschaftlichen Institutionen und Ordnungen.” So, wie
das Privateigentum im Entstehen der kapitalistischen Gesellschaft Elend, Un-
gliick und die Entfremdung des Menschen produziert hat, so wird die Aufhe-
bung desselben in der ersehnten kommunistischen Gesellschaft zur wirklichen
wAneignung des menschlichen Wesens durch und fiir den Menschen® fithren.”* Der
Mensch erlangt seine verlorene Bestimmung zuriick, er gewinnt sich wieder,
kehrt zu sich zuriick.

Wie aber ist das von Marx propagierte ,Reich der Freiheit® konkret ausgestal-
tet, wie hat man sich die Gesellschaft der Zukunft vorzustellen?

Zunichst 1iflt sich konstatieren, daf} es sich - wie bei politisch-messianischen
Auffassungen iiblich - um ein diesseitiges, irdisches Reich der Freiheit, der Fille
und des Friedens handelt.” War die Arbeit in der alten, kapitalistischen Gesell-
schaft von Not und duflerer Zweckmifligkeit geprigt, so zeichnet sich das
oneue Reich“ dadurch aus, dafl der neue, nunmehr ,vergesellschaftete Mensch®
seine materielle Existenz nur noch mit einem Minimum an Kraftaufwand si-
chern mufi, und dies unter wiirdigen, adiquaten Bedingungen.” Entscheidendes
Signum der neuen Zeit ist jedoch, dafl sich all dies noch immer im Reich der
Notwendigkeit vollzieht, wihrend jenseits desselben sein eigentliches Leben
aufblithen wird. Es wird ein Leben sein, in dem der ,vergesellschaftete Mensch®
nicht mehr der beherrschte oder herrschende Mensch sein wird, sondern der in
freier ,Assoziation“ lebende Mensch. Die aus der biirgerlich-kapitalistischen
Gesellschaft bekannten Klassengegensitze, die Ausbeutung des Menschen durch
den Menschen, wird es nicht mehr geben, vielmehr wird die freie Entwicklung

3 G. Kiienzlen: Der Neue Mensch, S. 114.

* K. Marx: Nationalokonomie und Philosophie. In: Friihschriften, S. 235.
* E. Topitsch: Heil und Zeit, S. 30.

3 G. Kiienzlen: Der Newe Mensch, S. 116.



eines jeden die Bedingung fiir die freie Entwicklung aller sein.” Jedes frei assozi-
ierte Individuum wird in der verkiindeten, paradiesischen Gesellschaft nur noch
mit Freude titig sein, ganz nach seinen Fihigkeiten und Bediirfnissen, und so,
in nicht entfremdeter Arbeit, zu seinem eigentlichen Wesen kommen. Dies

bringt Marx sehr anschaulich und prignant in der ,Deutschen Ideologie“ zum
Ausdruck:

In der alten, arbeitsteiligen, Entfremdung produzierenden Gesellschaft hat der
Mensch ,einen bestimmten, ausschliefllichen Kreis der Tiatigkeit, der ihm auf-
gedringt wird, aus dem er nicht heraus kann; er ist Jager, Fischer oder Hirt
oder kritischer Kritiker, und muf} es bleiben, wenn er nicht die Mittel zum
Leben verlieren will — wihrend in der kommunistischen Gesellschaft, wo je-
der nicht einen ausschliefflichen Kreis der Titigkeit hat, sondern sich in jedem
beliebigen Zweige ausbilden kann, die Gesellschaft die allgemeine Produktion
regelt und mir eben dadurch moglich macht, heute dies, morgen jenes zu tun,
morgens zu jagen, nachmittags zu fischen, abends Viehzucht zu treiben, auch
das Essen zu kritisieren, ohne je Jager, Fischer oder Hirt oder Kritiker zu
werden, wie ich gerade Lust habe."*

Wichtig fiir die Marxsche Konzeption des neuen ,Reiches der Freiheit” ist der
Umstand, dafy der Mensch erst als der ,,vergesellschaftete Mensch® zu seinem ei-
gentlichen Wesen kommt; erst in der Gesellschaft entwickelt er seine wahre
Natur,” und zwar in der Gesellschaft kommunistischer Prigung. In ihr voll-
zieht sich die Wiedergewinnung des Menschen. Der Kommunismus

st die wahrhafte Aufldsung des Widerstreits zwischen dem Menschen mit der
Natur, und mit dem Menschen, die wahre Auflésung des Streits zwischen
Existenz und Wesen, zwischen Vergegenstindlichung und Selbstbestitigung,
zwischen Freiheit und Notwendigkeit, zwischen Individuum und Gattung. Er
ist das aufgeloste Ritsel der Geschichte und er weifd sich als diese Lésung.“*

In dieser Charakterisierung des Kommunismus, insbesondere im letzten Satz
der zitierten Ausfilhrungen, scheint mit aller Deutlichkeit die Uberzeugung
Karl Marx‘ von der Zielgerichtetheit der Geschichte hervor: Der Kommunis-
mus ist die Bestimmung der Geschichte, in ihm findet die Geschichte ihre end-
giiltige Erfiillung. In Marx‘ Vision von der Erldsung des Menschen, die erreicht
wird durch die totale Entfaltung des kollektiven Systems auf dem Gipfel- und
Endpunkt der Geschichte, im Kommunismus, manifestiert sich der unbedingte
Glaube an die Weltgeschichte als ein Heilsgeschehen, das mit Notwendigkeit
seinem letzten Ziel zustrebt. Damit offenbart sich uns in der Geschichtsphilo-
sophie von Karl Marx ein weiteres gewichtiges Merkmal, das wir im ersten Ka-
pitel dieser Arbeit als ein Element messianischen Denkens identifiziert haben.

Hat erst einmal die Heilsgeschichte ihren unaufhaltsamen Gang genommen und
hat sich die Verheiflung mit der Ausbildung der kommunistischen Gesellschaft
erfiillt, so wird der Mensch sich selbst, sein eigentliches Wesen wiedergewonnen
haben. In dieser Prophezeiung Karl Marx* hinsichtlich der Rickkehr des Men-
schen zu sich selbst, der Wiedergewinnung der Einheit und Ganzheit des Men-

7 K. Lowith: Welgeschichte und Heilsgeschehen. Die theologischen 1V oraussetzungen der Geschichtsphilo-
sophie. Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart, Berlin, Kéln und Mainz, 6. Auflage 1973,
S.451.

K. Marx: Deutsche ldeologie, S. 361.

¥ K. Marx: Die heilige Familie. In: Friihschriften, S. 334.
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schen, tritt seine {iberaus positive Auffassung vom Wesen des Menschen und
mithin ein weiteres Kriterium messianischer Denkweise deutlich zutage: Ir-
gendwann einmal, in einer Art ,positivem Urzustand®, war der Mensch ganz
bei sich; eins mit sich selbst und der Natur lebte er in harmonischer Gemein-
schaft mit anderen Menschen. Nach dem schon beschriebenen historischen
Prozef} der Auflosung dieser urspriinglichen Strukturen, mitsamt all den nega-
tiven Folgen fiir den Menschen, schliefit sich letztendlich auf der kommunisti-
schen Endstufe der Geschichte der Kreis, und der Mensch kehrt zuriick zu sei-
nem eigentlichen Wesen. Da ihn mit dem Erreichen jener - Karl Marx zufolge -
hochsten denkbaren Stufe menschlicher Entwicklung keine mifilichen Umstin-
de mehr an der Entfaltung seiner guten, sozialen Eigenschaften hindern, gelangt
das positive Wesen des Menschen nunmehr zu vollster Blite.

Nachdem wir auf den vorangegangenen Seiten den von Karl Marx entwickelten
Gegenentwurf zur desolaten Lage des Menschen auf der Stufe der biirgerlich-
kapitalistischen Gesellschaft, seine Vision vom ,Reich der Freiheit®, im einzel-
nen ausgelotet haben, wollen wir uns im folgenden derjenigen Instanz zuwen-
den, der wir dereinst das Heraufziehen der ersehnten Welt des Heils zu verdan-
ken haben werden. Wer ist es, der dem Kommunismus zum Durchbruch ver-
hilft, wer fungiert als Heilsbringer im Marxschen Weltentwurf? Die Antwort
auf diese Frage fillt eindeutig aus: Es ist das Proletariat. Gerade diejenige Klas-
se, die in der bestehenden kapitalistischen Gesellschaft vollstindig an den Rand
gedringt ist, ja, die gewissermaflen auflerhalb der Gesellschaft steht, ist dazu be-
rufen, die tragende Rolle bei der Wiedergeburt des Menschen zu spielen. Unter
den Bedingungen vollstindiger Entfremdung lebend, aller Rechte beraubt, ist
das Proletariat nicht das Opfer eines bestimmten Unrechts, sondern des Un-
rechts schlechthin.” Eben weil seine Einzigartigkeit in der volligen Entbehrung
der biirgerlichen Vorrechte besteht, kommt dem Proletariat eine erldsende
Funktion zu, trigt es den Keim der Verinderung in sich. Es ist der Schlissel
zum Problem der ganzen menschlichen Gesellschaft, und es kann sich von den
Ketten des Kapitalismus nicht befreien, ohne zugleich damit die Gesellschaft als
Ganzes zu befreien.”

Marx duflert sich zu der universalen Bedeutung des Proletariats in der ,Deut-
schen Ideologie®:

Nur die von aller Selbstbestitigung vollstindig ausgeschlossenen Proletarier
der Gegenwart sind imstande, ihre vollstindige, nicht mehr bornierte Selbst-
bestitigung, die in der Aneignung einer Totalitit von Produktivkriften und
der damit gesetzten Entwicklung einer Totalitit von Fihigkeiten besteht,
durchzusetzen. *

Die ,Aneignung einer Totalitit von Produktivkriften®

' Vel. G. Kiienzlen: Der Newe Mensch, S. 119; zur Rolle, die gerade das deutsche Proletariat
nach der Uberzeugung von Karl Marx aufgrund seiner besonders prekiren Situation
fiir das Gelingen einer radikalen kommunistischen Revolution spielen soll, vgl.: P. Te-
pe: Llusionskritischer Versuch iiber den historischen Materialismus, S. 169 {f; J. L. Talmon: Politi-
scher Messianismus, S. 185 {.
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Y K. Lowith: Weltgeschichte und Heilsgescheben, S. 42.

* K. Marx: Dentsche Ideologie, S. 406 {.



kann nur vollzogen werden durch eine Vereinigung, die durch den Charakter
des Proletariats selbst wieder nur eine universelle sein kann, und durch eine
Revolution, in der einerseits die Macht der bisherigen Produktions- und Ver-
kehrsweise ... gestiirzt wird und andererseits der universelle Charakter und die
zur Durchfithrung der Aneignung nétige Energie des Proletariats sich entwi-
ckelt, ferner das Proletariat alles abstreift, was ihm noch aus seiner bisherigen
Gesellschaftsstellung geblieben ist. *

In der Lehre von Karl Marx obliegt es mithin dem Proletariat, ,das weltge-
schichtliche Instrument zur Erreichung des eschatologischen Zieles aller Ge-
schichte durch eine Weltrevolution“*® zu verkorpern. Es - das Proletariat - fun-
giert also als ein Werkzeug der Vorsehung bei der Realisierung der universalen
Erlosung, seine Rolle in der Geschichte ist von vornherein festgelegt. Dem Bet-
rachter offenbart sich hier in aller Deutlichkeit ein weiteres messianistisches
Charakteristikum, wie wir es im ersten Kapitel der vorliegenden Arbeit bereits
kennengelernt haben: Der Heilsbringer, bei dem es sich ja auch um eine Grup-
pe von Menschen oder um eine Klasse handeln kann, erscheint als ein auser-
wihltes Werkzeug der Geschichte, das mit einer ganz besonderen Aufgabe im
vorherbestimmten Heilsplan betraut ist, das eine universale Mission zu erfiillen
hat.”

Zusammenfassend 14fit sich festhalten, daf} sich - wie gezeigt - in der von Karl
Marx begriindeten Lehre simtliche Merkmale messianischen Denkens, die sich
im ersten Kapitel der vorliegenden Arbeit herauskristallisiert haben, aufweisen
lassen. Zwar haben Karl Marx und auch Friedrich Engels immer wieder ihre
strikte Gegenposition zur jiidisch-christlichen Eschatologie betont, doch dndert
dies nichts an dem eindeutigen Befund, daf} sich der Marxismus ,weiterhin
eschatologischer Denkformen bedient, die dabei umgedeutet, eben ,sikularisiert’
werden.“* Womdglich kann der ganze historische Materialismus als ,Heilsge-
schichte in der Sprache der Nationalskonomie“”” aufgefafit werden, zumindest
jedoch lassen sich anhand der Marxschen Auffassung vom Leben in der biirger-
lich-kapitalistischen Gesellschaft, anhand seiner Vision vom zukiinftigen ,Reich
der Freiheit“ sowie anhand der weltgeschichtlichen Erlosungsrolle, die er dem
Proletariat zugedacht hat, alle Grundmuster politisch-messianischen Denkens
aufzeigen. Wir sehen uns konfrontiert mit einer sikularreligiosen Heilsge-
schichte, die vom Fall des Menschen in die Entfremdung und seiner letztendli-

* Ebd., S. 407.

“ Vegl. K. Lowith: Weltgeschichte und Heilsgeschehen, S. 41; beachte auch seine Bezeichnung
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bringer: ,Bereits vor dem ,Kommunistischen Manifest® ist im wesentlichen das apriori-
sche Grundschema da, in welchem der Advokatensohn aus Trier sich selbst als solita-
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chen Wiedererlosung am ,Auferstehungstag” durch das Wirken eines Heils-
bringers in Gestalt des Proletariats handelt.

3.2 Polnischer Messianismus

Im folgenden soll anhand des Beispiels des polnischen Messianismus untersucht
werden, ob sich die im ersten Kapitel aufgestellten allgemeinen Kriterien messi-
anischen Denkens auch in der in Rede stehenden philosophischen Strémung
nachweisen lassen, die im 19. Jahrhundert in Polen aufkam.

Wieder wird sich der Blick zunichst auf die Lebenssituation der Menschen rich-
ten: Unter welchen politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Bedingungen
lebten die Biirger Polens vor etwa 200 Jahren?

In der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts verlor Polen infolge dreier Teilun-
gen seine staatliche Souverdnitit. Bis dahin einer der grofiten Staaten des dama-
ligen Europa, verschwand es binnen weniger Jahre Zug um Zug von der Land-
karte, aufgeteilt zwischen seinen drei Nachbarn Ruflland, Preuflen und Oster-
reich. Durch die Erste Polnische Teilung im Jahre 1772 biifite Polen etwa ein
Drittel seines Gebietes sowie seiner Einwohnerzahl ein, durch die Zweite Tei-
lung 1793 wurde das Land durch die Teilungsmichte Rufiland und Preuflen zu
einem nicht mehr lebensfihigen Reststaat reduziert. Der 1794 von T. A. B.
Kosciuszko gefithrte Aufstand lieferte den tibermichtigen Nachbarn Preuflen,
Rufiland und Osterreich schlieflich den Vorwand, in der Dritten Polnischen
Teilung die polnische Eigenstaatlichkeit 1795 zu liquidieren. Auf dem Wiener
Kongref} 1815 wurde die Teilung Polens endgliltig besiegelt; die dort revidierten
Teilungsgrenzen sollten im groflen und ganzen bis zum Ersten Weltkrieg Be-
stand haben. Der russische Zar errichtete das ,Konigreich Polen®, das mit Ruf3-
land in Personalunion verbunden war. Zwar war das abhingige ,Kongrefipo-
len“ nach den Statuten rechtsstaatlich verfafit, doch sein Schicksal hing letztlich
von der Macht eines autokratischen Regimes ab.*® So kam es im November
1830 zu einem Aufstand, der nach zehn Monaten durch das zaristische Ruf$land
blutig niedergeschlagen wurde. Infolge des gescheiterten Novemberaufstands
wurde die bedingte Autonomie des ,Konigreichs Polens“ aufgehoben, und das
Land wurde einer drastischen Russifizierungs- und Repressionspolitik ausge-
setzt, was dazu fithrte, daf8 etwa 9 000 Polen in die Emigration gingen. Das
Zentrum der ,Groflen Emigration“ wurde Paris.”*

Aus diesem kurzen Abrifl der politischen Situation, der sich die polnische Na-
tion in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts gegeniiber sah, wird bereits deut-
lich, wie verzweifelt die Lage der Menschen gewesen sein mufi. Der staatlichen
Souverinitit beraubt, sowohl der politischen als auch der kulturellen Domi-
nanz anderer Staaten ausgeliefert, war die Fithrungsschicht des Landes ins Aus-
land geflohen. Im Angesicht dieser grofien historischen Katastrophe, kollekti-
ven Verfolgungen ausgesetzt, ohne begriindete Hoffnung auf eine baldige Besse-
rung der Situation, erwachte das Nationalbewufitsein der Polen. Das Verlangen
nach der Befreiung von fremder Herrschaft sowie nach politischer Einheit wur-
de zu einer Herzensangelegenheit der Menschen, der sie sich sowohl im Rah-
men politischer Betitigung als auch und zuvérderst in intellektueller Hinsicht
widmeten. In diesem Klima entwickelte sich in der Pariser Emigration die phi-

*Vgl. Z. Kuderowicz: Das politische Ideengut Polens. Bouvier Verlag, Bonn 1988, S. 18.

' Z. R. Wilkiewicz: Die grofien nationalen Mythen Polens, in: Y. Bizeul (Hg.: Politische Mythen
und Ritnale in Dentschland, Frankreich und Polen, Duncker & Humblot, Berlin 2000, S. 62; Z.
Kuderowicz: Das philosophische 1deengut Polens, S. 28.



losophische Stromung des romantischen Messianismus.” Es konstituierte sich
eine ,Nation im Exil, die weder einem Konig noch einer Regierung Gefolg-
schaft® leistete, ,sondern einer Vision, einem Mythos, einer Hoffnung.“*’

Aus dem bisher Ausgefithrten 18t sich das Fazit ziehen, daf§ das erste Merkmal
fiir das Vorliegen eines messianischen Bewufitseins - die Diagnose einer signifi-
kanten Krisensituation - in Bezug auf die Lage der Polen im 19. Jahrhundert
eindeutig gegeben ist.

Nachdem wir uns vor Augen gefithrt haben, mit welch bedriickenden Umstin-
den sich das polnische Volk zu Beginn des Aufkeimens messianischer Heilser-
wartungen konfrontiert sah, soll es nun, wiederum in Analogie zum ersten Ka-
pitel der vorliegenden Arbeit, darum gehen, niher auszuloten, worauf sich die
Hoffnung der in Bedringnis lebenden Menschen richtete.

Unter Bertcksichtigung all der Abweichungen und Besonderheiten, die die ver-
schiedenen Ausprigungen des polnischen Messianismus kennzeichnen, 13t sich
als gemeinsamer Nenner konstatieren, daf} sich die Heilserwartungen, wie es fiir
ein politisch-messianisches Gedankengebiude signifikant ist, ganz auf das Dies-
seits konzentrierten. Den Theoretikern der in Rede stehenden philosophischen
Stromung war aus eigenem leidvollen Erleben die verzweifelte Situation, in der
sich ihr Volk befand, schmerzlich bewuft. Vor dem Hintergrund dieser Erfah-
rung war ihr ganzes theoretisches Bestreben, das oft auch durch aktive politi-
sche Betdtigung unterstiitzt wurde, auf das kiinftige Wohlergehen der eigenen
Nation gerichtet. Die unterdriickte und zerstiickelte, jedoch nicht kapitulieren-
de Nation der Polen sollte endlich in den Genuf der ihr zustehenden natiirli-
chen Rechte gelangen, so, wie alle anderen Nationen auch,™ sie sollte in Freiheit
und Selbstbestimmung auf ihrem eigenen Territorium leben konnen. Doch
nicht nur um die Freiheit ihres eigenen Volkes war es den Vertretern des polni-
schen Messianismus zu tun, sie waren durchdrungen von der Hoffnung auf Be-
fretung fiir a/fe unterdriickten Volker, erfilllt von der Erwartung, dafy die Er-
neuerung der Menschheit schlechthin in absehbarer Zeit Wirklichkeit wiirde.”
Der Begriff ,Messianismus“ im vorliegenden Zusammenhang geht zurtick auf
Jozef Maria Hoene-Wronski (1778-1853), der im Jahre 1831 ein Werk mit dem
Titel ,Prodrome du Messianisme“ verfafite. Seiner Vorstellung zufolge vollzieht
sich die Geschichte in bestimmten Etappen und bewegt sich auf ein Ziel hin zu,
das in der geistigen Vervollkommnung der Menschheit besteht. Auf dem Weg
dorthin sind verschiedene Konflikte zu tiberwinden. Zu deren Losung sollen die
einzelnen Volker beitragen, denen er entsprechend ihrem spezifischen Charak-
ter bestimmte Aufgaben zuweist. So soll es etwa die Mission Polens sein, im
Widerstreit zwischen Theorie — dem ,,deutschen Element® - und Praxis — dem
Jfranzosischen Element® - vermittelnd zu wirken.>

In Anlehnung an die Uberlegungen Hoene-Wronskis entwickelten die zeitge-
ndssischen Theoretiker des polnischen Messianismus die Idee der unterschiedli-
chen Aufgaben der einzelnen Vélker, die diese in einem tibergeordneten Heils-
plan zu erfiillen haben, weiter.

** Z. Kuderowicz: Das philosophische 1deengut Polens, S. 28.

> 1. L. Talmon: Politischer Messianismus, S. 237.

** 1. Garewicz: Messianismus, in: E. Kobylinska w.a.: Deutsche und Polen, S. 154.
» Vgl. Z. Kuderowicz: Das philosophische Ideengnt Polens, S. 66.

> Z. Kuderowicz: Das philosophische Ideengut Polens, S. 26 {.



Als bekanntester Vertreter des polnischen Messianismus gilt der romantische
Dichter Adam Mickiewicz (1798-1855), der unter dem Eindruck der Niederlage
im Novemberaufstand eine Schrift mit dem Titel ,Biicher der polnischen Nati-
on und der polnischen Pilgerschaft verfafite. Darin entwirft er eine Ge-
schichtsphilosophie, in der sich die Geschichte als ein Auf und Ab aufeinander-
folgender moralischer und religioser Niederlagen und Erhebungen darstellt. Jeg-
licher Fortschritt in der Geschichte beruht auf einer religiosen und moralischen
Verbesserung der Menschheit, die infolge der Verkiindigung des gottlichen Wil-
lens durch die von Gott erwihlte Nation eintritt. Die letzte grofle Erhebung
datiert Mickiewicz auf die Zeit des Auftritts Christi, der die Menschheit aus den
Siimpfen des Niedergangs herausrif.”” Allerdings blieb die Wirkung Christi nur
auf die private Sphire beschrinkt, der Bereich des Politischen wurde nicht von
ihr erfaflt. Damit erkldrt der Dichter die gegenwirtige Phase der Niederlage, die
sich in den Polnischen Teilungen und in der Niederschlagung des November-
aufstandes manifestiert. Allerdings, so prophezeit Mickiewicz, wird die
Menschheit nicht auf der Stufe der Niederlage verharren; sie wird sich, wieder-
geboren im Glauben, aus den Niederungen erheben und die Lehre Christi in
Zukunft auch in der politischen Sphire beherzigen. Garant fiir eine derartig po-
sitive Entwicklung ist die Nation, die von Gott zur Verkiindung seines Willens
auserwihlt wurde: die polnische. Mickiewicz begriindet die herausgehobene
Stellung des polnischen Volkes, seine Betrauung mit einer so wichtigen, gottli-
chen Mission mit einer Analogie zwischen dem Tod Christi und dem Schicksal
Polens.” Er stellt eine Parallele her zwischen der Kreuzigung Christi und dem
Mirtyrertum Polens, um die geschichtliche Mission des polnischen Volkes zu
rechtfertigen. Polen erscheint also als ein ,,Christus der Nationen®, dessen Nie-
dergang einen Wendepunkt in der Geschichte der Menschheit markiert. Damit
wird das Schicksal Polens zu einem hochst bedeutsamen Moment im universa-
len Plan der Geschichte: Durch das Leiden eines stellvertretenden Opfers wird
die Erlésung der Menschheit erreicht.”

Doch die Mission des polnischen Volkes erschopft sich keineswegs in der blof3
duldenden Hinnahme der von fremden Michten oder koniglichen Despoten
zugeftigten Leiden. Vielmehr ist es dazu berufen, aktiv am Kampf um die Frei-
heit teilzunehmen. In seiner Schrift ,Biicher der polnischen Nation und der
polnischen Pilgerschaft“ predigte Mickiewicz den ,allgemeinen Krieg fur die
Freiheit der Volker* sowie den Haf} gegen die Staatsmacht.” Des weiteren ver-
glich er die polnischen Emigranten mit den Aposteln Christi und sprach von
der Verpflichtung Polens gegentiber allen Volkern, die um ihre Freiheit kimp-
fen.

Tatsichlich beteiligten sich zahlreiche Polen an den Unabhingigkeitskriegen
und Revolutionen in Italien, Ungarn, Frankreich und Deutschland. Unter der
Losung ,Za wasza 1 za nasza wolnosc“ (,Fiir eure und fiir unsere Freiheit®) un-

” Ebd., S. 68.

*® Vel. J. Garewicz: Messianismus, in: E. Kobylinska w.a.: Deutsche und Polen, S. 159; Z. Ku-
derowicz: Das philosophische Ideengut Polens, S. 68.

* 1. L. Talmon: Politischer Messianismus, S. 238.
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terstuitzten sie die um ihre Freiheit kimpfenden Volker, wann und wo immer
sich die Gelegenheit dazu bot.*'

Der von den Angehérigen der polnischen Nation und ihren intellektuellen
Kopfen ersehnte Zustand des Heils, der sich nach der Uberwindung des gegen-
wirtigen Aons des Unheils aufgrund des tatkriftigen Wirkens des auserwihlten
polnischen Volkes einstellen wird, ist mithin geprigt von dem friedlichen, har-
monischen und briiderlichen Zusammenleben der von Tyrannei und Fremd-
herrschaft befreiten Volker. Dafy dieser Gegenentwurf zu all dem so schmerz-
lich erlittenen Unrecht notwendigerweise Wirklichkeit werden wird, ergibt
sich aus der den Menschen zuteil gewordenen Verkiindigung Gottes. Gemif3
dem gottlichen Plan ist die polnische Nation beauftragt, das ,neue Reich“ her-
beizufithren. Hier zeigt sich sehr deutlich ein weiteres Charakteristikum messi-
anischen Denkens: die Uberzeugung, daf} die Geschichte mit innerer Sinnhaf-
tigkeit verlduft und auf ein vorherbestimmtes Ziel zusteuert.

Anhand des skizzierten Gegenentwurfs, dessen Realisation die Vertreter des
polnischen Messianismus erwarten, liflt sich noch ein anderes Merkmal messia-
nischer Denkmuster aufweisen: der Glaube an das Gute im Menschen, die
Uberzeugung, dafl blof} giinstige Rahmenbedingungen geschaffen werden miis-
sen, um die positiven Eigenschaften des Menschen ans Licht zu holen. Sind die
bisher unterdriickten Volker erst einmal befreit vom Joch fremder Besatzer
oder despotischer Herrscher, so bringt dieser Prozefy der Liuterung und Neu-
geburt ihre natiirlichen guten Anlagen zum Vorschein.”

Im Fokus des letzten Abschnitts iiber den polnischen Messianismus soll schlief’-
lich, analog zum ersten Kapitel, die Gestalt des Erlosers stehen, diejenige In-
stanz also, durch deren Wirken der ersehnte Zustand des Heils hereinbrechen
wird. Wie wir gerade gesehen haben, ist es das polnische Volk, dem die unge-
mein wichtige Mission obliegt, durch sein Handeln die eigene Freiheit und dar-
iber hinaus die Freiheit fiir alle unterdriickten Volker zu erlangen. Doch wo-
her erhilt es den Impuls zur Aktion, wer inspiriert es zu den erforderlichen
Hochstleistungen im Dienste der Freiheit?

Dieser Fragestellung widmet sich der romantische Dichter Adam Mickiewicz
unter anderem in den Vortrigen, die er in den Jahren 1840-1844 am College de
France in Paris im Rahmen seiner Lehrtitigkeit als Professor am Lehrstuhl fiir
Geschichte der slawischen Literatur gehalten hat.

Ausgangspunkt seiner Vorlesungen iiber den Messianismus war die Diagnose,
dafd sich die europdische Kultur in einer tiefen Krise befinde, fiir die er insbe-
sondere den Rationalismus, das von der Moralitit losgeloste Wissen, verant-
wortlich machte. Die Wahrheiten des Rationalismus seien ,tot“ und hitten kei-
ne Bedeutung fiir die moralische Vervollkommnung des Menschen.”’ Diesen
ototen“ Wahrheiten stellte Mickiewicz ,lebendige“, im Schmerz errungene
Wahrheiten entgegen, die den ganzen menschlichen Geist beschiftigten und die
moralische Forderungen Gottes seien. Thnen kénne man sich nur durch tiefes
Gefiihl, begeisterten Glauben und phantasievolle Einsicht nihern, was wahrhaft

' Vgl.: Z. R. Wilkiewicz: Die groffen nationalen Mythen Polens, in: Y. Bizeul (Hg.): Politische
Mythen und Rituale in Deutschland, Frankreich nnd Polen, S. 63; J. L. Talmon: Politischer Messia-
nismns, S. 237 1.

2 Vgl. J. L. Talmon: Politischer Messianismus, S. 15.

7. Kuderowicz: Das philosophische Ideengut Polens, S. 70.



»grofien Minnern“ vorbehalten sei.** Allein ihnen - den ,groflen Minnern® -
wird in Form plotzlicher Offenbarungen die gottliche Wahrheit zuteil, in ihren
Worten und Taten verkorpert sich die gottliche Lehre.

Das Auftreten einer solchen charismatischen Fithrungspersonlichkeit erwartete
Mickiewicz fiir seine Zeit. Er dachte dabei an einen neuen Napoleon, an eine
Person, in der sich der ,Geist Christi“ mit ,napoleonischer Stirke“ verbindet.”
Unter seiner Leitung und durch seine Inspiration befligelt wiirde sich das pol-
nische Volk zum Freiheitskampf erheben und die alte Ordnung stiirzen.

Damit ist ein weiteres Grundmuster messianischen Denkens zutage getreten:
Das Kommen eines Heilsbringers wird erwartet, der als ein auserwihltes Werk-
zeug Gottes oder der Geschichte fungiert und dem es obliegt, eine spezifische,
universale Mission zu erfiillen. Dabei ist es unerheblich, ob man in engerer Be-
trachtungsweise auf die Funktion des Impulsgebers abstellt — der charismati-
schen Fihrungspersonlichkeit in der Konzeption Mickiewiczs — und ihn zur al-
leinigen Erlosergestalt erklirt, oder ob man in einer weiter gefaiten Auslegung
das ganze polnische Volk als Heilsbringer identifiziert.

Als Fazit lift sich somit festhalten, daf} sich - wie gezeigt - im polnischen Mes-
sianismus samtliche Grundmuster messianischen Denkens, die im ersten Kapitel
der vorliegenden Arbeit herausdestilliert wurden, nachweisen lassen.

4, Schlufiteil

Auf den vorangegangenen Seiten wurde versucht, sich dem weltweit und durch
die Geschichte hindurch beobachtbaren Phinomen messianischer Heilserwar-
tungen zu nihern. Lingst nicht alle Aspekte dieses facettenreichen Themas
konnten erschopfend behandelt werden.

Zur Sprache kamen jedoch allgemeine Grundstrukturen, die sich wie ein roter
Faden durch simtliche Erscheinungsformen messianischer Vorstellungen zie-
hen, seien sie religioser oder politischer Natur. Als allgemeine Konstante messi-
anischen Denkens wurde zunichst das Vorliegen einer signifikanten Krisensitu-
ation als Quellgrund fiir das Entstehen messianischer Hoffnungen identifiziert.
Des weiteren zeichnen sich messianische Heilserwartungen durch den Entwurt
eines Gegenbildes zu der als iiberaus leidvoll und beschrinkt erlebten Gegen-
wart des eigenen Daseins aus. Das imaginierte ,neue Reich® gemahnt dabei in
seiner Vollkommenheit an das Paradies. Als weiteres Merkmal messianischen
Denkens stellte sich in diesem Zusammenhang die unbedingte Uberzeugung
von der Zielgerichtetheit der Geschichte heraus, der unverbrichliche Glaube
daran, dafl sich der historische Prozefl mit Sinnhaftigkeit vollzieht und mit dem
Triumph des ,wahrhaft Guten“ enden wird. Auch das messianischen Weltauf-
fassungen eigene iberaus positive Menschenbild gehort in diesen Sinnzusam-
menhang. Schlief8lich darf in einem messianischen Weltbild die Figur des Messi-
as, die Erlosergestalt, nicht fehlen. Sie ist mit ,hoheren Weihen“ ausgestattet
und fungiert entweder - wie es bei den religids-messianischen Uberzeugungen
der Fall ist - als Werkzeug Gottes, oder aber - bei politisch-messianischen
Stromungen - als Werkzeug der Geschichte selbst. Immer jedoch ist dem Heils-
bringer eine zutiefst bedeutsame, universale Mission auferlegt.

Im weiteren Verlauf der vorliegenden Arbeit richtete sich der Fokus auf zwei
Spielarten des politischen Messianismus, auf den Marxismus sowie auf den pol-

1. L. Talmon: Politischer Messianismus, S. 242.
® ]. Garewicz: Messianismus, in: E. Kobylinska u.a.: Deutsohe nnd Polen, S. 155 {.



nischen Messianismus. Als Ergebnis der ausfihrlichen Erérterungen des zwei-
ten Kapitels laft sich festhalten, dafl sich sowohl im Fall der marxistischen Leh-
re als auch hinsichtlich des im Zuge der Romantik in Polen aufgekommenen
nationalen Messianismus simtliche im ersten Kapitel ermittelten Konstanten
messianischen Denkens nachweisen lieflen.

Bedingt durch den begrenzten Umfang der Arbeit mufite darauf verzichtet
werden, die Problematik zu thematisieren, die sich aus dem Befangensein in
messianischen Denkmustern ergeben kann. Irritationen kénnen dabei aufgrund
verschiedener Aspekte auftreten. So erscheint etwa das Rekurrieren auf die ei-
gentlich ,gute Natur® des Menschen als anthropologisch naive Fiktion;* ein
libermifliges Abstellen auf das im Grunde ,gute Wesen des Menschen®, das
weinhergeht mit der Angst, der alte Adam wiirde sich wieder durchsetzen®,
kann sogar zu totalitiren Schlufifolgerungen verleiten.” Wenn der Hyperuto-
pist den ,Himmel auf Erden“ zum Greifen nah weif}, dann wird er im Fall der
Fille bereit sein, einen hohen Preis dafiir zu bezahlen (bzw. andere dafiir bezah-
len zu lassen), daf§ das erstrebte Heilsziel auch tatsichlich erreicht wird. Konnte
man es liberhaupt verantworten, etwa auf die Austibung von Terror zu verzich-
ten, wenn man davon tberzeugt wire, daf} der Terror in der gegebenen Situati-
on das einzige Mittel darstellt, um in das soziale ,Paradies“ einzutreten?**

Ein weiterer nicht unproblematischer Aspekt betrifft die Frage des Erfolgs mes-
sianischer Heilsversprechen. So ,schon“ oder tiberzeugend eine Utopie in der
Theorie auch klingen mag, so sollte sie doch immer an der Realitit gemessen
werden. Es mag vielleicht iibertrieben sein, im Zusammenhang mit messiani-
schen Konzepten generell von einem Scheitern derselben zu sprechen, doch es
kann nicht dariiber hinweggesehen werden, daf} etwa die marxistische Theorie
sich in der Praxis nicht bewihrt hat. Schon der alte Karl Marx mufite feststel-
len, daf} sich die Dinge anders als erwartet entwickelten, daf} seine Prophezei-
ungen sich - wenigstens zu seinen Lebzeiten - nicht erfiillten: Die vorhergesag-
te Revolution und der Eintritt ins verheiflene ,Paradies des Kommunismus®
blieben aus.”

Was den polnischen Messianismus angeht, so entfaltete diese ja grundsitzlich
weltoffene und tolerante Geisteshaltung zwar eine nicht zu unterschitzende
Wirkung innerhalb Polens und in der Emigration; auch beeinflufite er das
Fremdbild der Polen im Ausland (so lebten etwa die deutschen Polenlieder zur
Zeit der liberalen deutschen Polenfreundschaft vom Mythos des tapferen, frei-
heitsliebenden und patriotischen Polen™); jedoch darf bei alldem nicht verges-
sen werden, dafy der Messianismus in Polen am Anfang des 20. Jahrhunderts ei-
ne unrihmliche Renaissance erlangte, indem die polnische Rechte sich seiner
bediente, um nach Wiedererlangung der staatlichen Unabhingigkeit den natio-
nalen Minderheiten Rechte zu verweigern und die Parole des ethnisch homoge-
nen Staates zu verkiinden.”

Vgl. P. Tepe: Ilusionskritischer VVersuch iiber den historischen Materialismus, S. 56 ff.
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